ANIMAL DE RAPINA VERSUS ANIMAL DE REBANHO: A IMAGEM
DA RENASCENCA COMO CRITICA A MODERNIDADE

Sdnei Almeida Pestano

As imagens do animal de rapina e animal de rebanho sdo parte da caracterizagdo
das tipologias morais. Elas sdo relacionadas, respectivamente, a moral dos senhores e a
moral dos escravos. Podemos afirmar que estas imagens sdo essenciais ao entendimento
da critica a moral efetuada por Nietzsche. Nossa abordagem ao tema parte da
perspectiva de que a Renascenca italiana representa o ambiente fértil ao tipo de homem
ligado a imagem do animal de rapina. A modernidade, ao contrario, representa, com
seus valores, a época dos animais de rebanho.

Assim, pretendemos em nossa apresentagdo mostrar como tais imagens estéo
ligadas as tipologias morais; posteriormente pretendemos analisar como a Renascenga,
enguanto tentativa de inversdo dos valores da moral dos escravos, pode servir de
contraposicdo aos valores da modernidade. Por fim, queremos mostrar que o0
pensamento da elevacdo do homem em Nietzsche ndo suprime completamente o aspecto
cruel da existéncia, sendo isto 0 que representa a imagem do homem como animal de
rapina.

Em Além de bem e mal, Nietzsche afirma que, ap6s sua pesquisa sobre diversas
morais, encontrou “dois tipos basicos, € uma diferenca fundamental sobressaiu” (BM
§260). E neste aforismo que o autor expde de forma sucinta a diferenca entre a moral
nobre e a moral escrava. A primeira dissertacdo da Genealogia da Moral ird abordar
esta diferenca de forma mais detida. Antes de adentrarmos na questdo, ressaltamos que
o termo tipo (Typus) em Nietzsche deve ser entendido como conjunto de caracteristicas.

Segundo Nietzsche 0 modo nobre (vornehm) de valorar teria sido o verdadeiro
ato de criacdo dos valores. A nogdo de superioridade é estabelecida primeiramente por
uma nocédo de classe, o forte, o poderoso estabelece a no¢cdo de bom em relagdo a si
proprio, posteriormente, e como consequéncia desta primeira valoragdo, afirma como
“ruins” aqueles que sdo baixos, mediocres e estdo presos a utilidade:

Foram os “bons” mesmos, isto €, os nobres, poderosos, superiores em
posicdo e pensamento, que sentiram e estabeleceram a si e a seus atos como

bons, ou seja, de primeira ordem, em oposi¢do a tudo que era baixo, de
pensamento baixo, e vulgar e plebeu (GM | §2).
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E neste momento que o autor insere a nogéo de pathos da distancia (Pathos der
Distanz), a qual possui extrema importancia. Na base deste tipo elevado de homem esté
presente a ideia de uma hierarquia que, em um primeiro momento, ao menos, é social.
Desta relacdo de comando e distancia é que surge um primeiro e mundano pathos da
distancia. A partir desta relacdo Nietzsche afirma outro phatos que é

0 desejo de sempre aumentar a distancia no interior da prépria alma, a
elaboracdo de estados sempre mais elevados, mais raros, remotos, amplos,
abrangentes, em suma, a elevagdo do tipo “homem”, a continua ‘“auto-

superagdo do homem?”, para usar uma féormula moral num sentido supramoral
(BM §257).

Este outro phatos é espiritual, mas as condi¢fes que sdo apresentadas para o seu
surgimento sdo mundanas e sociais. Visto isoladamente um individuo seria incapaz de
fazer surgir o phatos da distancia, que é o impulsionador da elevacdo espiritual. O
phatos da disténcia surge de uma sociedade aristocratica, que é entendida enquanto
“pressuposto dessa elevagdo do tipo ‘homem’” (BM §257). Em um péstumo de 1885-
1886, podemos encontrar de forma bem clara essa necessidade do aspecto mundano:

Primeiramente o sentimento moral se desenvolverd em referencia ao homem
[classes em primeiro lugar!], mais tarde é transportado as a¢des e aos tragos

tipicos de carater'. O pathos da distancia esta na base mais interior daquele
sentimento (KSA="12.12")°.

Poderiamos observar que o sentimento moral mais elevado depende desse
pathos da distancia e de uma significativa distincdo entre classes, somente depois
ocorre a espiritualizacdo desse sentimento. E a partir deste sentimento de distancia que o
nobre afirma do seu direito de criagdo de valores (GM 1 82).

Mesmo sendo o traco tipico de carater aquilo que Nietzsche quer ressaltar, em
um primeiro momento de sua genealogia o nobre, 0 bom, estd vinculado a nocdo de
poderoso, rico. Porém isto ndo nos remete a afirmacdo de que a nova nobreza (Za 111 12)
desejada pelo autor esteja vinculada, necessariamente, a estas nogoes.

A oposicao “bem” e “mal” € criada a partir do modo nobre de valorar, Foram 0s

judeus que uniram em um mesmo sentido a ideia de miseravel, sofredor, necessitado,

! De acordo com o dicionario Langenscheits Gropworterbuch o termo Charakterziige é explicado da
seguinte maneira: “etw., das fiir j-s Charakter besonders typisch ist [Jein hervorstechender C.(1”.

2 «__ zuerst wird das sittliche Gefiihl in Bezug auf Mensch (Stande voran!) entwickelt, erst spater auf

Handlungen und Charakterziige Ubertragen. Das Pathos der Distanz ist im innersten Grunde jenes
Gefiihls” (tradug@o nossa).
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doente e bom. Dessa forma eles julgaram o nobre a luz da eternidade como “os maus, os
cruéis, os lascivos, os insaciaveis, os impios” (GM 1 §87). A inversédo dos valores possui
sua origem no ressentimento, no sentimento de vinganca e, no fundo, ndo passa de uma
reacao frente a algo que Ihe € externo.

O que apresentamos até agora foi um esbo¢o basico das tipologias morais. Na
guerra entre estes dois modos de valorar, os escravos sairam vencedores, “com sua
vinganca e sua tresvaloragdo dos valores, Israel até agora sempre triunfou sobre todos os
outros ideais, sobre todos os ideais mais nobres” (GM | §8).

A renascenca surge como uma tentativa de contraposicdo a primeira
transvaloracéo judaica, nela esta inoculado os tragos nobres, assim o autor afirma que

é certo que na Renascenc¢a houve um espléndido e inquietante redespertar do
ideal classico, do modo nobre de valoragdo das coisas: Roma agitou-se como
um morto aparente que é despertado, sob o0 peso da nova Roma judaizada
sobre ela construida, que oferecia o aspecto de uma sinagoga ecuménica e se
chamava “Igreja”: mas logo triunfou de novo a Judeia, gracas aquele
movimento de ressentimento radicalmente plebeu (alemdo ou inglés) a que
chamam de Reforma, juntamente com o que dele tinha de resultar, a

restauracdo da Igreja — a restauracéo também da velha paz sepulcral da Roma
classica (GM | §16).

Apesar da Renascenca ser uma tentativa fracassada, ela nos permite observar um
aspecto daquilo que é muitas vezes suprimido da tipologia nobre. Na Renascenca o
esplendor artistico flerta com a crueldade de assassinatos e trai¢fes; Nietzsche conhece
o terror que este periodo significa, porém ainda sim o exalta, por qual motivo? Nossa
hipGtese aponta justamente a imagem do homem como animal de rapina personificado
em um tipico renascentista: César Borgia. E neste sentido que o autor afirma:

Demonstramos profunda incompreensdo do animal de rapina e do homem de
rapina (César Borgia, por exemplo), incompreensio da “natureza”, ao
procurar por algo de “doentio” no d&mago desses mais saudaveis monstros e

criaturas topicais, ou mesmo por um inferno que Ihes seria congénito —; como
sempre fez quase todo moralista (BM §197).

Pergunta Nietzsche se esta interpretacdo do homem de rapina ndo seria uma
tentativa de beneficiar os homens mediocres, pensamos que sim. No entanto, como
interpreta-lo? Certamente ndo podemos julgd-lo como mal, pois € desta nog¢do que
Nietzsche quer ir além, ele também ndo é sindnimo de degradagdo do homem. Seu
significado esta estreitamente ligado a postura nobre, assim, “na raiz de todas as racgas
nobres € dificil ndo conhecer o animal de rapina” [...] “de quando em quando este cerne

oculto necessita desafogo, o animal tem que sair fora, tem que voltar a floresta” (GM |
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811). Podemos falar, entdo, que esta imagem representa o escoamento de um impulso
que ndo pode ser simplesmente contraido.

Na medida em que o homem se eleva surge um problema complicado para o
pensamento de uma tipologia nobre, que pode ser representado pela imagem da arvore:
“Quanto mais quer crescer para o alto e para a claridade, tanto mais suas raizes tendem
para a terra, para baixo, para a treva, para a profundeza — para o mal” (ZA I Da arvore
no monte).

Conforme o homem espiritualiza-se, também finca os pés no chdo, em suma, em
tudo o que pode ser considerado mal pela perspectiva dos escravos. Alcar as livres
alturas significa também abrir os pordes mais obscuros da alma, pois ndo deve haver
prisdes ao espirito liberto. Dai surge o perigo que Zaratustra anuncia: “mas nao esse, 0
de tornar-se um bom, € 0 perigo que corre 0 homem nobre, sendo o de tornar-se um
descarado, um zombador, um destruidor” (ZA 1 Da arvore no monte). Com isso
queremos apenas salientar que ndo se pode simplesmente espiritualizar a nobreza de
Nietzsche e retirar de sua conduta os aspectos de subjugacéo.

O Animal de rapina e o animal de rebanho sdo formas de expressao da propria
vontade de poder e, portanto, por uma forca isenta de julgamento moral:

Que as ovelhas tenham rancor as grandes aves de rapina ndo surpreende: mas
ndo é motivo para censurar as aves de rapina o fato de pegarem as ovelhinhas
[...] Exigir da forca que ndo se expresse como forca, que ndo seja um querer
dominar, um querer vencer, um querer-subjugar, uma sede de inimigos,

resisténcias e triunfos, é tdo absurdo quanto exigir da fraqueza que se
expresse como forca (GM 1 §13).

Neste sentido é inutil a tentativa de imputabilidade com base na crenga em um
sujeito livre, capaz de escolher entre o animal de rebanho ou de rapina.

O que ndo afirma a nobreza como uma besta em frenesi, trata-se de uma
rigorosidade dentro do interior da propria alma que se expande ao ambito social. A
moral do tipo nobre depende desta rigorosidade para ser “além de bem e mal”. Caso o
homem aceite como iguais aqueles que ndo o sdo, ele serd guiado pela distin¢do bem e
mal e néo pela distin¢cdo bom e ruim. Se 0 homem nobre aceitar que possui deveres para

com os que séo despreziveis ele se distanciara do seu principio basico:

O que faz uma moral dos dominantes parecer mais estranha e penosa para o
gosto atual, no entanto, é o rigor do seu principio basico de que apenas frente
aos iguais existem deveres; de que frente aos seres de categoria inferior, a
tudo estranho-alheio, pode-se agir ao bel-prazer ou “como quiser o corac¢do”,
e em todo caso “além do bem e do mal” (BM §260).
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Este agir a bel-prazer ndo remete, como ja foi dito, a um agir descontrolado,
lembramos que a moral nobre prevé a dureza frente a hierarquizagdo dos impulsos. A
questdo que julgamos principal é que a conduta nobre ndo é formada em funcéo dos que
Ihe sdo alheios, na verdade ela nem é formada em funcdo dos que sdo iguais a ele.

O que Nietzsche afirma é um extravasamento de um impulso de consideracao e
reconhecimento, trata-se de esbanjamento, ndo de retencdo. Por isso o autor afirma a
necessidade de se possuir um inimigo para se possuir um amigo. Ser amigo ndo pode
significar retencdo dos afetos, como por exemplo, de inveja. Assim 0 inimigo é
necessario para o escoamento dos afetos, como o proprio autor afirma, “de inveja,
agressividade, petulancia” (BM §260).

O movimento efetuado pelo modo de valoragdo dos que Nietzsche denomina
escravos® é diferente. O que era visto pelos homens nobres como bom, causa medo e
inseguranca, entdo essa ideia € invertida e, como este modo de valorar é essencialmente
utilitarista, o homem bom passa a ser aquele inofensivo, incapaz de causar mal. Ao
invés de ser avaliado pelo transbordamento de poder, 0 homem passa a ser avaliado pelo
seu caréter ndo ofensivo. E isto o que significa a imagem do animal de rebanho.

Pensamos que, enquanto o animal de rebanho simboliza de forma geral a moral
dos escravos, os animais de rapina representam um aspecto especifico da nobreza
almejada por Nietzsche, mas que é extremamente necessario a possibilidade de
transvaloracdo. César Borgia representa a forca capaz de secularizar a propria igreja. A
questdo é que os valores democraticos da modernidade, mesmo recusando a igreja,
aceitam o seu modo de valorar do animal de rebanho, e com isso aderem ao objetivo do
préprio cristianismo que “quer assenhorar-se de animais de rapina; seu método é torna-
los doentes — o debilitamento é a receita cristd para a domesticagao, a “civilizagdo” (AC
822). Em ultima instancia é isto 0 que representa os valores da Revolugdo Francesa,
uma nova vitéria dos valores judaicos.

Segundo Nietzsche Napoledo teria sido a Ultima tentativa de contraposigdo, “o
mais Unico e mais tardio dos homens, e com ele o problema encarnado do ideal nobre
enguanto tal — considere-se que o problema é este: Napoledo, esta sintese de inumano e
sobre-humano” (GM 1 §16). Na tentativa de critica a modernidade e a necessidade de

pensar a elevacdo do homem, Nietzsche se depara com o problema que j& apresentamos

% Entendemos que quando Nietzsche fala de escravos ele estd falando dos “violentados, oprimidos,
prisioneiros, sofredores, inseguros e cansados de si” (BM §260).
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anteriormente, simbolizado pela imagem de uma arvore. Ndo podemos negar 0 aspecto
cruel presente em Napoledo, 0 homem da disputa, da dissengdo, o guerreiro esta no
cerne do significado nobre de “bom”.

Estamos cientes de que a disputa no contexto da vontade de poder ndo visa ao
aniquilamento. Seu intuito é a expansdo e subjugacao que possui em sua base a ideia de
anexacdo. O que nédo evita que no campo da efetividade, mesmo que néo seja 0 seu
objetivo, se verifique o aspecto aniquilador. A Renascenca é parte de uma imagem que
ndo nos permite esquecer isto.

A questdo parece se apresentar a Nietzsche de forma bem mais complexa que
um mero desejo estético de um perfeccionismo da vontade de poder, no qual em prol da
elevacdo do homem se justificaria a aceita¢cdo de uma dindmica que se apresenta muitas
vezes de forma cruel. Assim, o autor afirma: “se quereis suprimir os antagonismos e
diferencas hierarquicas fortes, tereis de suprimir também o amor forte, o carater
elevado, o sentimento de ser-para-si” (KSA 13.65, I1 [141] de novembro 1887-marco de
1888)".

No fim, o efeito da negacdo da disputa e o abafamento dos impulsos
simbolizados pelo homem enquanto animal de rapina traz consigo males ainda mais
devastadores do que aqueles observados na efetividade da dinamica da vontade de
poder. Essa negacdo e abafamento, caracteristico do homem moderno, é negacdo da

vida e, em ultima instancia, vontade de nada.

* Tradugdo de Clademir Araldi, em “Nietzsche: sua filosofia dos antagonismos e os antagonismos de sua
filosofia”.
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