A filosofia da linguagem em Walter Benjamin

Oneide Perius'

Porque Deus criou as coisas, a palavra criadora nelas contida é o

germe do nome cognoscivel.

Walter Benjamin.2

Ocupar-nos-emos, nesta apresentacdo, do ensaio, escrito ainda em 1916, “Sobre a
Linguagem em Geral e sobre a Linguagem Humana™ de Walter Benjamin. A concepgdo de
linguagem ai desenvolvida ¢ de importancia central na medida em que perpassa toda a sua
producao filosofica posterior. Apesar de sua importancia, o cardter hermético do ensaio
provoca, freqiientemente, muitos mal-entendidos, razao pela qual o revisitamos. Sabemos que
a tese central do ensaio, ao localizar na linguagem seu carater absolutamente transcendental,
acompanha a “queda” de uma “linguagem adamica” em uma linguagem instrumentalizada,

simples meio de comunicagao.

Um dos primeiros mal-entendidos muito comuns, neste sentido, estd ligado a uma erronea
compreensdo do conceito de origem em Walter Benjamin. Ainda que uma consideracdo mais
detalhada deste conceito tera lugar no texto “Ursprung des deutschen Trauerspiels”, torna-se
importante, aqui, uma breve consideracao. Benjamin, ao falar de uma “linguagem adamica”
que ¢ abandonada pela “queda” na linguagem instrumentalizada, ndo estd se referindo a um
processo cronoldgico que poderia ver na “linguagem adamica” algo primeiro que,
posteriormente, fosse substituido por outra concepgdo. O conceito de origem, em Benjamin,
alids, nunca se refere a uma localizacao cronologica. Ainda assim, as leituras saudosistas que
enfatizam o “paraiso perdido”, parecem alimentar-se desse mal-entendido. A linguagem
adamica, lugar de absoluta convergéncia entre os nomes e as coisas, faz parte da estrutura
interna da propria linguagem na medida em que, num contexto de crescente

instrumentalizacao da linguagem, recorda-lhe o ideal expressivo de dizer as coisas mesmas,

" Doutorando em Etica e Filosofia Politica na PUCRS. Professor na UFT (Universidade Federal do Tocantins)

2GS, II-1, p.151 “Denn Gott hat die Dinge geschaffen, das schaffende Wort in ihnen ist der Keim des
erkennenden Namens.”

3 BENJAMIN, Walter. Uber Sprache iiberhaupt und tiber die Sprache des Menschen. in: GS, 1I-1, pp. 140-157.

Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS, VII Edi¢ao, 2011 96



chama-las pelo nome. Portanto, se o conceito de revelacdo ¢ absolutamente central neste
ensaio e, também, durante toda a sua obra, € preciso compreender corretamente o seu alcance,
isto ¢, ¢ a partir dele que se localiza uma dimensao constitutiva da propria linguagem, ainda
que esta dimensao seja obliterada no contexto da teoria burguesa da linguagem. A esperanga
de qualquer signo lingiiistico é, em tultima instancia, dizer as coisas a que se refere de modo

pleno.

No inicio do referido ensaio, consta: “Nao h4 acontecimento ou coisa, seja na natureza
animada, seja na inanimada que, de certa forma, ndo participe na linguagem, por que a todos ¢
essencial a comunicagdo de seu contetido espiritual.”” Portanto, Benjamin localiza a
linguagem como o medium necessario para a comunica¢ao do conteudo espiritual. As coisas,
por exemplo, podem ser ditas na medida em que participam da linguagem, isto ¢, ndo apenas
manifestam-se pela linguagem, mas na linguagem, na medida em que seu contetido espiritual
¢ lingtiistico. Muito mais evidente isso se torna nos “dominios da manifestacdo espiritual do
homem, que em qualquer sentido, contém sempre uma lingua.”> Em suma, “a existéncia da

296

linguagem (...) estende-se, pura e simplesmente, a tudo.”® Neste sentido:

A palavra “linguagem” assim entendida ndo ¢ de modo algum uma metéafora. De fato, &
uma evidéncia plena de contetido a afirmagdo de que nada podemos representar que néo

comunique a sua esséncia espiritual, manifestando-a através da expressdo.’

Portanto, a expressao da esséncia espiritual ndo ¢ um privilégio do homem. Tudo que

pode ser concebido, imaginado, pode sé-lo exatamente por comunicar sua esséncia espiritual.

Depois de nos mostrar que tudo que pode ser concebido e imaginado participa da

linguagem, onde comunica sua esséncia espiritual, Benjamin, subitamente, formula a tese

4GS, II-1, p.140,141 “Es gibt kein Geschehen oder Ding weder in der belebten noch in der unbelebten Natur,
das nicht in gewisser Weise an der Sprache teilhdtte, denn es ist jedem wesentlich, seinen geistigen Inhalt
mitzuteilen.”

> GS, II-1, p-140 “...Gebiete menschlicher GeistesduBerung, der in irgendeinem Sinn immer Sprache innewohnt.”

8 GS, II-1, p.140 “Das Dasein der Sprache erstreckt sich (...) auf schlechthin alles.”

TGS, 1I-1, p.-141 “Eine Metapher aber ist das Wort »Sprache« in solchem Gebrauche durchaus nicht. Denn es ist
eine volle inhaltliche Erkenntnis, dass wir uns nichts vorstellen konnen, das sein geistiges Wesen nicht im
Ausdruck mitteilt.”
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original e central de seu ensaio: “A esséncia espiritual que se transmite na linguagem, nao ¢ a
linguagem mesma, mas algo que dela deve ser diferenciado.”® Aponta, portanto, para uma
diferenciagdo entre a linguagem e a esséncia espiritual que se transmite na linguagem. Isto, no
entanto, ndo invalida suas formulacdes anteriores de que a esséncia espiritual s6 pode ser
transmitida na linguagem. Ainda que isso seja verdadeiro, a tese central que Benjamin aqui
enuncia, € a de que a linguagem, mesmo sendo o tnico medium de expressao desta esséncia
espiritual, ndo pode, simplesmente, esgotar este contetido espiritual. E interessante, neste

sentido, o comentario de Paulo Rudi Schneider:

A esséncia espiritual € o que se diferencia na atividade da linguagem enquanto participagéo.
A diferenciag@o para a qual se chama aten¢@o ndo ¢ uma diferenca que pudesse chegar a
imagem de separacdo. Pois a linguagem como participagdo expressiva de algo ndo pode ser
a totalidade do que expressa, caso contrario haveria de imediato um esgotamento semantico
e a falta de movimentagao participativa da propria linguagem, ja que tudo estaria definido a
primeira palavra. Mas o fato de haver a linguagem enquanto relagdo sempre inovada,
deslocamento de sentido e multiplicidade de sentido nas descrigdes das coisas, apresentagdo
e contraposi¢do de discursos, aponta para a inesgotabilidade de algo que Benjamin aqui

chama de esséncia espiritual. °

Este ¢ o ponto, portanto, em que a tese central de Benjamin ganha forca. Ainda que toda
esséncia espiritual s6 possa ser expressa na linguagem, ndo havendo, desse modo, separacao
entre ambas, a linguagem, exatamente neste momento de expressdo, ndo esgota a esséncia
espiritual das coisas: situagdo que garante e exige da linguagem um ritmo intermitente e
sempre renovado de expressar aquilo que nao se deixa expressar totalmente, aquilo que nao se

deixa esgotar. Leandro Konder expressa este paradoxo do seguinte modo:

Benjamin atribuia uma significagdo decisiva a linguagem. (...) por um lado, a realidade se

expressa na lingua, naquilo que podemos dizer sobre o real; por outro lado, o real s6 existe

8 GS, II-1, p.141 “...dass das geistige Wesen, das sich in der Sprache mitteilt, nicht die Sprache selbst, sondern
etwas von ihr zu Unterscheidendes ist.”

® SCHNEIDER, Paulo Rudi. A contradicdo da Linguagem em Walter Benjamin. PUCRS, 2005. (Tese de
Doutorado). p.179
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para no6s na medida em que o conhecemos e conseguimos, ainda que canhestramente, dizé-

10 10

Neste sentido, Benjamin nos d4 um exemplo muito claro sobre a maneira como

compreende este paradoxo:

A resposta a pergunta: que comunica a linguagem? €, pois, a seguinte: todas as linguagens
se comunicam a si mesmas. A linguagem desta lampada, ndo comunica a lampada (porque a
esséncia espiritual da lampada, na medida em que ¢ comunicavel, ndo ¢ de modo algum a
propria lampada), mas sim, a ldmpada-linguagem, a lampada na comunicag¢ao, a lampada na

expressdo. !

Portanto, as coisas s6 podem ser expressas na linguagem, ainda que essa expressao nao
consiga trazer a linguagem as coisas mesmas, mas apenas sua esséncia espiritual que ¢
lingiiistica. Desse modo, a linguagem humana das palavras pode ser compreendida enquanto
“traducdo” da “muda linguagem da natureza”. No entanto, existe uma diferen¢a fundamental

no que se refere ao homem:

De todos os seres espirituais apenas a esséncia espiritual do ser humano ¢ integralmente
comunicavel. Este fato fundamenta a diferenga entre a linguagem humana e a linguagem
das coisas. E por a propria linguagem ser a esséncia espiritual do homem que ele ndo se
comunica através dela, mas apenas nela. A suma desta intensa totalidade da linguagem,
enquanto esséncia espiritual do homem, ¢ o nome. O homem ¢ quem denomina e, por esta
razdo, reconhecemos que dele emana a linguagem pura. Toda natureza, na medida em que

se comunica, o faz na linguagem e, portanto, finalmente, no homem."

1" KONDER, Leandro. 4 questdo da ideologia. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 2002. p.154

Gs, 11-1, p.142 “Die Antwort auf die Frage: was teilt die Sprache mit? Lautet also: Jede Sprache teilt sich
selbst mit. Die Sprache dieser Lampe z. B. teilt nicht die Lampe mit (denn das geistige Wesen der Lampe, sofern
es mitteilbar ist, ist durchaus nicht die Lampe selbst), sondern: die Sprach-Lampe, die Lampe in der Mitteilung,
die Lampe im Ausdruck.”

12.GS, 1I-1, p.144 “Und nur darum ist das geistige Wesen des Menschen allein unter allen Geisteswesen restlos
mitteilbar. Das begriindet den Unterschied der Menschensprache von der Sprache der Dinge. Weil das geistige
Wesen des Menschen aber die Sprache selbst ist, darum kann er sich nicht durch sie, sondern nur in ihr mitteilen.
Der Inbegriff dieser intensiven Totalitdt der Sprache als des geistigen Wesens des Menschen ist der Name. Der
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Se na natureza, portanto, a esséncia espiritual ndo coincide absolutamente com a sua
expressao lingliistica, na medida em que nao ha um esgotamento semantico no momento desta
expressdo, no homem essa esséncia espiritual ¢ “integralmente comunicavel”. E isto se da,
justamente, pelo fato de que “A esséncia lingiiistica do homem é, pois, o fato de ele
denominar as coisas.”" Desse modo, o exercicio de designar as coisas a partir da expressio
de sua esséncia espiritual, comunicavel, constitui, por um lado, a préopria linguagem e, por

outro, a propria esséncia espiritual do ser humano.

Neste momento, Benjamin traz a tona o conceito de Revelagdo. E o faz utilizando-se, para

1880, a narrativa biblica da criagao:

Em Deus o nome ¢ criador porque ¢ palavra, e a palavra de Deus ¢ cognoscivel porque é
nome. “Ele viu que era bom”, ou seja, tinha-o reconhecido através do nome. S6 em Deus
existe a relagdo absoluta do nome com o reconhecimento, s6 ai 0 nome constitui, porque no
mais intimo ¢ idéntico a palavra criadora, o puro medium do reconhecimento. Isto ¢, Deus
fez as coisas cognosciveis pelo seu nome. O homem, porém, denomina-as segundo o

reconhecimento.'

Portanto, o conceito de revelagdo refere-se, exatamente, a palavra criadora de Deus que,
em seu intimo, torna as coisas cognosciveis a partir do “nome criador”. A isto se refere
Benjamin quando fala da “linguagem adamica” ou “linguagem paradisiaca”, isto ¢, “A
linguagem paradisiaca do homem deve ter sido a linguagem totalmente cognoscivel.”” Ou
seja, em seu estado paradisiaco, a linguagem ndo conhecia ambigiiidades e nem limites, mas o

nome estava em intima identidade com a coisa. No entanto, “Deus descansou quando

Mensch ist der Nennende, daran erkennen wir, dass aus ihm die reine Sprache spricht. Alle Natur, sofern sie sich
mitteilt, teilt sich in der Sprache mit, also letzten Endes im Menschen.”

B Gs, 1I-1, p.143 “Das sprachliche Wesen des Menschen ist also, dass er die Dinge benennt.” (O destaque
italico ¢ do autor)

14 GS, II-1, p.148 “In Gott ist der Name schopferisch, weil er Wort ist, und Gottes Wort ist erkennend, weil es
Name ist. »Und er sah, dass es gut war«, das ist: er hatte es erkannt durch den Namen. Das absolute Verhéltnis
des Namens zur Erkenntnis besteht allein in Gott, nur dort ist der Name, weil er im innersten mit dem
schaffenden Wort identisch ist, das reine Medium der Erkenntnis. Das heif3t: Gott machte die Dinge in ihren
Namen erkennbar. Der Mensch aber benennt sie mallen der Erkenntnis.”

5GS, 1I-1, p.152 “...die Sprache des Paradieses vollkommen erkennend gewesen sei.”
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abandonou a si mesma, no homem, a sua for¢a criadora. Essa for¢a divina, despojada de sua
atualidade divina, tornou-se conhecimento.”'® Portanto, no ato de nomear, no qual o ser
humano participa do proprio ato criador, ¢ que se da a queda da linguagem “divina” ou
113 L ’ . . ~
paradisiaca” na linguagem humana. Esta, por sua vez, encontra-se na paradoxal situa¢do de —
mesmo tendo como ideal a expressdo do nome divino no qual a coisa seria imediatamente
reconhecida — devido a “queda”, ter que expressar a esséncia espiritual da coisa, através do
qual esta se da ao conhecimento sem, no entanto, ter acesso a linguagem divina, no qual as

coisas se tornariam total e imediatamente cognosciveis.

Portanto, a linguagem humana funda-se no momento da “queda”. Ainda que a linguagem
“adamica” permaneca, na estrutura da propria linguagem, como o ideal da justa expressdao que
torna as coisas imediatamente cognosciveis, a linguagem humana, ao separar-se desta
intimidade com Deus, funda-se sob um abismo: ter que nomear, dizer, expressar, designar as
coisas sem o acesso ao seu nome criador. A linguagem, neste sentido, encontra-se na situagao
limite de ter que expressar aquilo que ndo se da, totalmente, a expressdo. A partir desta

situagdo limite da linguagem, no entanto, Benjamin localiza duas posturas bastante diferentes.

A primeira delas Benjamin chama de “concepcdo burguesa de linguagem.” O que

caracteriza esta concepgao € o seguinte:

A palavra humana é o nome das coisas. Assim, j4 ndo pode aceitar-se a idéia
correspondente a perspectiva burguesa da lingua, de que a palavra se comporta de forma
aleatdria relativamente a coisa, de que, através de uma qualquer convengdo, seria um signo

aposto as coisas (ou ao conhecimento delas). A lingua nunca da meros signos."”

Portanto, o que estd sendo criticado na concepgao burguesa de linguagem ¢ a sua reducao
a dimensdao puramente instrumental. Em outra formulagdo isto fica ainda mais claro: “Esta

opinido € a concepg¢do burguesa da linguagem (...): o meio da comunicacdo ¢ a palavra, o seu

16 GS, II-1, p.149 “Gott ruhte, als er im Menschen sein Schopferisches sich selbst {iberlieB. Dieses
Schopferische, seiner gottlichen Aktualitét entledigt, wurde Erkenntnis.”

7°GS, 1I-1, p.150 “Das menschliche Wort ist der Name der Dinge. Damit kann die Vorstellung nicht mehr
aufkommen, die der biirgerlichen Ansicht der Sprache entspricht, dass das Wort zur Sache sich zufillig verhalte,
dass es ein durch irgendwelche Konvention gesetztes Zeichen der Dinge (oder ihrer Erkenntnis) sei. Die Sprache
gibt niemals blofse Zeichen.
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objeto a coisa, 0 seu destinatario um homem.”"™ Ou seja, 0 que esta sendo denunciado nesta
concepcao burguesa ¢ a perda do ideal expressivo da propria linguagem, na medida em que
sua fungdo passa a ser reduzida ao encontrar e definir signos para servir a comunicagao entre
os homens. Em tal concepcdo a linguagem ja ndo ¢ compreendida como o exercicio sempre
renovado de expressar a esséncia espiritual das coisas, mas torna-se mera comunica¢ao onde
as coisas permanecem externas a propria linguagem e ndo se transmitem nela, mas apenas

através dela.

No entanto, a critica a concepg¢do burguesa, ndo pode ser feita simplesmente a partir de

uma teoria lingiiistica mistica:

Mas também ¢ ambigua a recusa da teoria lingliistica burguesa pela teoria lingiistica

mistica. Pois, segundo esta, a palavra ¢ pura e simplesmente a esséncia da coisa. Isto ¢

7

incorreto porque a coisa em si ndo tem palavra, é criada a partir da palavra de Deus e

conhecida no seu nome segundo a palavra humana."

Portanto, de antemdo, Benjamin aponta para a impossibilidade de recuperar o “paraiso
perdido.” Isto, por si so, j& seria suficiente para desmentir qualquer leitura saudosista da
filosofia benjaminiana. O caminho de volta a intimidade absoluta com a palavra criadora de
Deus ¢ um caminho que ndo pode ser trilhado. A “queda” € irreversivel. Ainda assim, isto ndo
significa aceitar a concepgao burguesa, seu extremo oposto, onde a dignidade da linguagem se

perde completamente em sua instrumentalizacdo. Qual &, pois, a saida?

Em primeiro lugar, segundo Benjamin, a linguagem ndo ¢ medium de comunicagdo entre
os homens. A quem se comunica entdo o homem na linguagem? A Deus. A linguagem

humana continua o ato criador de Deus:

' GS, 1I-1, p-144 “Diese Ansicht ist die biirgerliche Auffassung der Sprache (...): Das Mittel der Mitteilung ist
das Wort, ihr Gegenstand die Sache, ihr Adressat ein Mensch.”

9GS, 1I-1, p.150 “Missverstindlich ist aber auch die Ablehnung der biirgerlichen durch die mystische
Sprachtheorie. Nach ihr ndmlich ist das Wort schlechthin das Wesen der Sache. Das ist unrichtig, weil die Sache
an sich kein Wort hat, geschaffen ist sic aus Gottes Wort und erkannt in ihrem Namen nach dem
Menschenwort.”
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A traducdo da linguagem das coisas na do homem néo ¢é apenas a traducdo do insonoro no
sonoro, mas também do que ndo tem nome, no nome. E pois a tradu¢io de uma lingua
imperfeita numa mais perfeita (...) Porém, a objetividade desta tradug@o tem o aval em
Deus. Porque Deus criou as coisas, a palavra criadora nelas contida é o germe do nome

cognoscivel, da mesma forma que Deus, no fim, denominava a coisa, depois de té-la criado.

20

Portanto, a concepcao de linguagem que Benjamin opde aquela concepgdo burguesa ¢ a
linguagem enquanto intermitente exercicio de expressdo da coisa, a fim de fazer-lhe justiga, a
fim de aproximar-se do nucleo nelas contido da “palavra criadora”, apesar de estar ciente de
que a “queda” para fora desta intimidade absoluta com a palavra criadora que ainda existia na
“linguagem adamica”, condena-a ao infinito exercicio expressivo. E este “infinito exercicio
expressivo” que constitui a propria linguagem humana e, dessa forma, a esséncia espiritual do
homem. Neste sentido, J. G. Merquior analisa de forma correta: “Essa distancia ndo ¢ usada
para oprimir o homem pela énfase na insuficiéncia de sua linguagem, mas sim para assegurar
o carater inesgotavel da realidade e o dinamismo incessante do espirito humano, em sua

tentativa de capta-la.”*!

No entanto, a situagdo objetiva que Benjamin percebia claramente, afastava-se muito deste

ideal expressivo da linguagem. Citamos Leandro Konder:

De fato, de acordo com a analise benjaminiana, servimo-nos de um instrumental conceitual
refinado, de termos técnicos precisos e construgdes teodricas imponentes, mas ndo
conseguimos deixar de nos estapear com dificuldades praticamente intransponiveis: ora nos
sentimos perdidos na atmosfera rarefeita da abstratividade, ora desabamos e caimos no mais

crasso empirismo.?

2GS, 1I-1, p.151 “Die Ubersetzung der Sprache der Dinge in die des Menschen ist nicht nur Ubersetzung des
Stummen in das Lauthafte, sie ist die Ubersetzung des Namenlosen in den Namen. Das ist also die Ubersetzung
einer unvollkommenen Sprache in eine vollkommenere (...). Die Objektivitiit dieser Ubersetzung ist aber in Gott
verbiirgt. Denn Gott hat die Dinge geschaffen, das schaffende Wort in ihnen ist der Keim des erkennenden
Namens, wie Gott auch am Ende jedes Ding benannte, nachdem es geschaffen war.”

2l MERQUIOR, José Guilherme. Arte e sociedade em Marcuse, Adorno e Benjamin: ensaio critico sobre a
escola neohegeliana de Frankfurt. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1969. p.138

22 KONDER, Leandro. 4 questio da ideologia. Sio Paulo: Cia. Das Letras, 2002. p.156
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E isto se d4, exatamente, pelo abandono deste infinito exercicio expressivo da linguagem.
Isto ¢, a dimensdo propriamente constitutiva da linguagem passa a ser escamoteada, tanto nas
abstracdes que perdem contato com as coisas, como no crasso empirismo, onde nao ha
distanciamento suficiente para que este ideal expressivo ocorra. Permitimo-nos, uma vez

mais, citar Konder:

Benjamin sustenta que na organizacdo da sociedade burguesa a linguagem foi sendo forgada
a se afastar de uma certa magia que tinha nas suas origens. As inovagdes tecnoldgicas, sob o
controle de critérios comunicativo-utilitarios, foram sendo relegadas ao campo especifico
das tecnologias, dos conhecimentos especializados e das atividades pragmaticas. E o uso
mais livremente criativo das palavras ligadas aos sentimentos vividos e as tensdes da
subjetividade ficou mais ou menos relegado a espontaneidade das criangas ou a audacia da

expressdo dos poetas, dos artistas.”

Citamos este trecho porque ¢ exatamente neste sentido que nasce a reflexdo benjaminiana
sobre a infancia, que tera importancia fundamental em sua obra, bem como as consideragoes
sobre a linguagem poética. Estas testemunham, contra a crescente instrumentalizacdo da
linguagem, sua inesgotavel poténcia expressiva. Mas isto ja& seria assunto para outra

apresentacgao.
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