A arqueologia Foucaultiana da Hermenéutica Renascentista
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RESUMO: A filosofia contemporanea tem como uma de suas caracteristicas a da bifurcacao
metodoldgica entre formalizacdo e interpretagdo, isto ¢, a da possibilidade de optarmos entre a
via analitica ou a via hermenéutica. Para Foucault, as técnicas interpretativas que utilizamos
hodiernamente sdao derivadas daquelas utilizadas por Nietzsche, Marx e Freud. Porém, ao
voltar sua atencdo as condi¢des de possibilidade historicas das distintas filosofias e das
ciéncias humanas, Foucault revela que em determinados periodos de nossa cultura o emprego
destas vias metodologicas ndo se dava a partir de uma tomada de decisdo consciente do
sujeito. Neste trabalho, pretendemos apresentar a arqueologia foucaultiana dos saberes
renascentistas, realizada na obra As palavras e as coisas, na qual o filésofo defende que a
hermenéutica, para além de ser a via caracteristica dos saberes deste periodo, foi, sobretudo, a

unica possivel.

PALAVRAS-CHAVE: Linguagem. Arqueologia. Renascenga. Semelhanca. Saber.

Hermenéutica.

1) Introducao:

No ano de 1964 ao participar do Coléquio de Royaumont, posteriormente publicado
com o titulo Nietzsche, Freud, Marx, Foucault revela o sonho de um dia escrever uma espécie
de Enciclopédia que contivesse todas as técnicas de interpretacdo praticadas na cultura
Ocidental, desde os gramaticos gregos até a atualidade. Segundo Foucault, historicamente
nossa linguagem provoca uma dupla suspeita de natureza distinta. A primeira ¢ a de que a
linguagem ndo transmite integralmente o que ela diz, neste caso sob o sentido manifesto
haveria outro sentido que precisariamos desvendd-lo, o qual os gregos denominaram de
allegoria e hiponoia. Ja a segunda suspeita ¢ a de que a linguagem verbal ndo esgota as
possibilidades da propria linguagem, pois as mudangas dos fendmenos da natureza, as
expressoes nos rostos, o comportamento dos animais etc., poderiam denotar um tipo de

linguagem nao-verbal que se aproxima daquilo que os gregos chamaram de semainon.

" Mestrando em Filosofia — PUCRS/CNPq. Graduando em Letras (Portugués-Francés) com énfase em Tradugdo

— UFRGS/Propesq. Contato: richer.fernando@yahoo.com.br.
Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS, VIl Edi¢éo, 2011 117



Foucault argumenta que as formas de interpretagdo que utilizamos
contemporaneamente em nossa cultura sdo derivadas daquelas que se valeram Nietzsche,
Freud e Marx no século XIX, no entanto sugere que para que possamos melhor compreendé-
las poderiamos dar um segundo passo atras e voltarmos nossa atengao para o tipo de técnica
de interpretag¢do utilizada no Renascimento. “Nesta época, o que dava lugar a interpretagdo,
simultaneamente seu sitio geral e a unidade minima que a interpretacdo tinha a tratar, era a
semelhanga™'. Tsto é, Foucault aponta a semelhan¢a como o codigo fundamental, sobre o qual

as técnicas interpretativas se assentaram para a constitui¢do dos saberes renascentistas.

I. As técnicas interpretativas renascentistas

Na Renascenga, os saberes que se articulam acerca do cosmos, dos animais,
das plantas e da filosofia em geral t€ém na semelhan¢a a forma, o conteudo e a condicdo de
possibilidade de seus enunciados®. Foucault identifica a semelhan¢a como sendo o codigo, o
inconsciente positivo dos saberes renascentistas. Este codigo, elemento pré-cognitivo, anterior
a percepcao, a linguagem, as trocas e ao conhecimento reflexivo € o objeto da investigagao
arqueolodgica foucaultiana que, em lugar de uma histéria das ideias renascentistas, visa
identificar a disposicdo geral do saber que as tornou possiveis. Nesta ordem do saber,
Foucault observa o papel decisivo ocupado por cinco nogdes que circulam na 6rbita da
semelhanga, a saber, a conveniéncia, a emula¢do, a analogia € a simpatia.

A nocéo de conveniéncia (convenientia), embora designe uma similitude, se sobrepde
uma relagcdo de vizinhanca na qual ¢ a proximidade entre as coisas, suas conjungdes € seus
ajustamentos que vao caracteriza-las como convenientes. Nas coisas convenientes ha uma
dupla semelhan¢a. A primeira se da justamente a partir dessa posicao limitrofe, ou seja, do
lugar no qual ambas se localizam, uma vez que este ¢ dado pela propria natureza. E, a
segunda, surge do ajustamento e da comunicagdo das propriedades permutadas, justamente
em razao desta proximidade natural entre as coisas. O problema da interagdo entre o corpo e a
alma, por exemplo, era explicado por Giambattista della Porta, exatamente pela conveniéncia

que se cria haver entre estas duas substancias distintas.

Hé4 uma segunda forma de semelhanca que nao surge a partir de uma relacao de
proximidade, age a distancia, desvinculada das cadeias de liga¢do da conveniéncia, atua como
um reflexo no espelho, de modo que na configuragio do mundo renascentista ha uma

duplicagdo das coisas longinquas possibilitada pela emulag¢do (aemulatio). Em contraposi¢ao

' FOUCAULT, M. Arqueologia das ciéncias e histéria dos sistemas de pensamento. In: “Nietzsche, Freud,
Marx”. Trad.: Elisa Monteiro. 2* Edigdo. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2008, p. 41.

2 Acerca do método empregado, Foucault afirma: “A analise das formagdes discursivas, das positividades e do
saber, em suas relagdes com as figuras epistemologicas e as ciéncias, € o que se chamou, para distingui-las de
outras formas possiveis de historia das ciéncias, a analise da episteme”. Cf. FOUCAULT, M. A4 arqueologia do

saber. Trad.: Luiz Felipe Baeta Neves. 7¢ Edicao. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2008, p.214.
Semana Académica do PPG em Filosofia da PUCRS, VIl Edi¢éo, 2011 118



aos historiadores das ideias, Foucault, através do procedimento arqueoldgico, encontra na
emulagdo a condicdo de possibilidade das inumeras relacdes que se fizeram entre as
categorias de Microcosmos € Macrocosmos® no espaco do saber. Neste periodo, Aldrovandi
diz que: “De longe, o rosto ¢ o émulo do céu e, assim como o intelecto do homem reflete,
imperfeitamente, a sabedoria de Deus, assim os dois olhos, com sua claridade limitada,

refletem a grande iluminagio que, no céu, expandem o Sol e a Lua...”™.

A analogia (analogia) ¢ a terceira forma de similitude. Nesta, estdo contidas as duas
primeiras, isto ¢, manifesta cadeias de semelhancas entre as coisas vicinais, como a
conveniéncia ¢ garante a parecenca entre as coisas distantes, como a emulag¢do. Assim, a
analogia tem um carater de universalidade que torna possivel reencontrar, por exemplo, as
mesmas relacdes havidas entre os astros com o céu, poderdo ser encontradas nas relagdes do
seres vivos com o mundo natural, das ervas com a terra etc. Crollius, ao falar sobre 0o Homem
- ponto privilegiado nesta trama de relagdes -, afirma: “Sua carne ¢ uma gleba, seus o0ssos,
rochedos, suas veias, grandes rios; sua bexiga ¢ o mar e seus sete membros principais, os sete

metais que se escondem no fundo das minas™.

A quarta forma de semelhanga € a simpatia (sympathia). Sua caracteristica ¢ a de ser
uma for¢a onipresente no mundo. Porém, para que o mundo ndo seja levado a figura do
Mesmo®, ha uma forga contraria, chamada de antipatia, que permite que as coisas preservem
suas identidades. Na dinamica do mundo renascentista, o balango destas forcas opostas

possibilita todas as trés primeiras formas de similitude. Afirma Foucault:

Todo o volume do mundo, todas as vizinhan¢as da conveniéncia, todos os ecos da
emulacdo, todos os encadeamentos da analogia, sdo suportados, mantidos ¢ duplicados por
esse espago da simpatia e da antipatia que ndo cessa de aproximar as coisas ¢ manté-las a

distancia’.

3 Segundo Jalén: “Desde la Antigiiedad, ha aflorado, con recurrencia, la idea de que el universo es una entidad
orgadnica y animada, un macrocosmo, que, a su vez, es equiparable analogicamente con el hombre, concebido
como un cosmo reducido, un microcosmo, la idea, pues, de que existe una dualidad correlativa entre estas dos
unidades completas y que el hombre ocupa una posicion privilegiada en la cadena de los seres, compendidando-
se en él todas las potencias del macrocosmo. La antigua filosofia jonica tomo ya como objeto de sus
especulaciones la naturaleza del universo, de la cual es una porcién la naturaleza humana”. Cf. JALON, M. El
laboratorio de Foucault: Descifrar y ordenar. Barcelona: Anthropos; Madrid: CSIC, 1994, p.185.

* FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Trad.: Salma Tannus
Muchail. 9* Edigdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p.26. Cf. U ALDROVANDI. Monstrorum historia. p.3.

> FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Trad.: Salma Tannus
Muchail. 9* Edigdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p.30. Cf. CROLLIUS. Traite dés signatures, p.88.

¢ Esta conclusdo ja alertara Empédocles: “Pois, se o conflito ndo fosse inerente as coisas, tudo seria uno”. CF.
SCHOPENHAUER, A. O mundo como vontade e como representacgdo. Trad.: Jair Barboza. Sdo Paulo: UNESP,
2005, p.211. (Aristoteles, Met. B, 5). (N.T)

" FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Trad.: Salma Tannus

Muchail. 9% Edi¢ao. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007, pp.34-5.
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Estas quatro formas de semelhancas, conveniéncia, emulagdo, analogia e simpatia,
revelam a ordem do mundo e a sua dinamica, porém sdo formas ocultas e mudas. Assim, para
que o Homem pudesse conhecé-lo, Deus pds no mundo, marcas legiveis, signos, chamados de
assinalagoes. Crollius indaga: “Nao ¢ verdade que todas as ervas, plantas, arvores e outros,
provenientes das entranhas da terra, sdo outros tantos livros e sinais magicos?”®. Neste
periodo, o saber tem como tarefa fundamental identificar estas assinaturas e decifra-las, isto

¢, para conhecer € preciso ter as técnicas apropriadas para ler o livro da natureza’.

Foucault chama de Semiologia, aquelas técnicas capazes de identificar no mundo a
localizagdo, as regras e o encadeamento dos signos assinalados. Ja as técnicas dedicadas a
descoberta do sentido dos signos, a leitura e a interpretagdo do grande livro da natureza
recoberto de signos que se assemelham, nosso autor d4 o nome de Hermenéutica. E, ¢é
justamente neste espago aberto entre as semelhan¢as que formam palavras e as que formam as

coisas que reside o saber na Renascencga. Para Foucault:

Tudo seria imediato e evidente se a hermenéutica da Semelhanga e a semiologia das
assinalagdes coincidissem sem a menor oscilagdo. Mas, posto que ha um “vao” entre as
similitudes que formam grafismo e as que formam discurso, o saber e seu labor infinito
recebem ai o espago que lhes ¢ proprio: terdo que sulcar essa distdncia indo, por um

ziguezague indefinido, do semelhante ao que lhe é semelhante'®.

Na histéria da ciéncia encontramos, ordinariamente, a ideia de que os saberes
renascentistas tinham uma configuracdo fragil, isto ¢, possuiam um cardter ainda pré-
cientifico, visto que eram constituidos por uma mescla de racionalidade (ratio), de magia
natural (magia) e de interpretacdes recolhidas nos classicos da Antiguidade e justificados pela
autoridade dos sabios deste periodo''. Entretanto, a historia arqueoldgica foucaultiana ao
realizar um estudo das condi¢des de possibilidade destes saberes e, ao se negar a utilizar os

critérios de cientificidade dos saberes contemporaneos para a avaliagdo dos situados na

8 FOUCAULT, M. As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Trad.: Salma Tannus
Muchail. 9* Edigdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p.37. Cf. CROLLIUS. Traité dés signatures, p.6.

® Acerca das assinaturas, Jalon afirma: “Aqui, desde lejos, resuenan consideraciones plotinianas (Enéada 11,
3,7), tales como que “los astros son como letras que se escriben constantemente, o mejor, que estan escritas en
el cielo”, o que “las cosas estan llenas de signos”; lo que justificaria la adivinacion, pese a su reticencia frente
a la astrologia. Planea también la idea cabalistica de que tanto los nombres de la divinidad como las meras
letras constituyen “las signaturas de todo lo creado”; letras que son “propriamente los elementos de
construccion, las piedras con las que se ha levantado la obra de la creacion”. Cf. JALON, M. El laboratorio de
Foucault: Descifrar y ordenar. Barcelona: Anthropos; Madrid: CSIC, 1994, p.197.

' FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Trad.: Salma Tannus
Muchail. 9% Edigdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p.41.

! Burckhardt, ao falar acerca da heranga da Antiguidade no Renascimento, reafirma esta posi¢do: “Infinitamente
mais importantes do que restos arquitetdnicos e artisticos foram, naturalmente, os legados escritos, tanto em
grego quanto em latim. Estes eram tidos como as proprias fontes de todo o conhecimento, no sentido mais
absoluto”. Cf. BURCKHARDT, J. 4 cultura do Renascimento na Italia. Um ensaio. Trad.: Sérgio Tellaroli. Sao

Paulo: Companbhia das letras, 2009, p. 189.
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Renascenga, acaba por encontrar na semelhanca o principio ¢ o fundamento no qual estes

saberes distintos encontravam sua legitimidade.

Ao deslocar sua investigacdo a sincronicidade do espago do saber, nosso autor revela
que o método de adivinhagdo praticado pela magia natural, ndo deve ser visto como um
resquicio pré-cientifico deste periodo, tampouco como uma outra forma de saber, pois ambas,
adivinhacao e interpretacao, remetem as assinalagoes as semelhangas. Basta que se atue sobre
as assinalacoes que seus efeitos serdo sentidos naqueles a qual elas se assemelham, como
vemos no exemplo de Paracelso, para quem a simples escrita ou prontncia da palavra grega
Osy, que designa as serpentes, traria seus efeitos sobre esta, pois: “(...) ndo obstante sua
natureza € seu espirito, basta escutarem a palavra para permanecerem imoéveis € nao

envenenarem ninguém com sua ferida venenosa”'?.

No Renascimento, a tarefa de interpretacdo dos textos antigos ndo passa de uma
segunda decifracdo destes signos ja dados, pois sua garantia estd no fato de que as palavras
depositadas nestes textos classicos estdo ligadas as coisas do mundo pela mesma relagdo de
semelhang¢a e espelhamento que aquela encontrada nos signos na natureza. Seja na Escritura

ou nos textos de Platdo ou Aristoteles, o que se encontra sdo signos a interpretar.

Héa dois caminhos distintos para o saber na Renascenca, porém ambos levam a
Verdade instituida por Deus. Neste periodo, a Divinatio é a configuracdo do saber organizado
a partir da decifracdo das semelhangas entre os signos mudos depositados nas coisas da
natureza por Deus. J4 aquele que se desenvolve a partir da interpretacdo dos textos escritos na
Idade Antiga, isto €, na decifragcdo das semelhangas entre os signos efetivamente escritos e as
coisas no mundo, deu-se o nome de Eruditio. Afirma Foucault: “Divinatio e Eruditio sao uma
e mesma hermenéutica... Por toda a parte ha somente um mesmo jogo, o do signo e do
similar, e € por isso que a natureza e o verbo podem se entrecruzar ao infinito, formando, para

quem saber ler como que um grande texto Ginico™".

Na Renascenga, os signos utilizados na linguagem escrita ndo sdo vistos como
elementos independentes e originados de acordos arbitrarios, mas como elementos co-
originarios e imbricados com as coisas no proprio mundo. A relacdo entre as palavras e as
coisas se da de uma dupla maneira: de um lado, ¢ preciso decifrar o conteudo da linguagem da
natureza, isto ¢, ler as marcas que Deus pos nas coisas no mundo. De outro, faz-se necessario

decifrar as assinalagoes indicadas pelos signos efetivamente escritos, que por sua vez,

2 FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Trad.: Salma Tannus
Muchail. 9* Edi¢ao. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007, p.45. Cf. PARACELSO. Archidoxis magica. 1909, pp.21-
3

B FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Trad.: Salma Tannus

Muchail. 9% Edi¢ao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, pp.46-7.
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também nos foram dados originariamente por Deus, j4 que Addo ao nomear as coisas,

simplesmente leu suas assinalagoes.

Ambeas, as palavras e as coisas, sdo frutos da disposi¢do da ordem do mundo que se faz
conhecer através de uma trama de semelhancas ¢ de assinalacoes. Deste modo, a escrita
“deve, ela propria, ser estudada como uma coisa da natureza”'*. Se, encontramos relagdes de
conveniéncia ¢ de analogia, por exemplo, entre os animais ¢ as plantas ou entre o homem e as
estrelas, do mesmo modo deveremos procura-las entre os elementos da propria linguagem.
Assim, o saber da linguagem opera visando trazer a luz as propriedades intrinsecas as proprias
palavras. Nao ha analise do conteudo representativo depositado nas palavras - que ocorrera
somente em meados do século XVII e inicio do século XVIII -, mas sim a tentativa de
identificacdo das virtudes que promovem o jogo de relacdes de afastamento e aproximacao
das silabas e das letras entre si, isto €, de suas propriedades. Assim como, se buscava
estabelecer a identificacdo das virtudes depositas nas coisas da natureza a partir das

assinalagoes que as aproximavam ou as afastavam.

A escavacao arqueoldgica, acerca do saber da linguagem renascentista, revela que a
gramatica de Pierre Ramus, por exemplo, era composta de duas partes, na qual a primeira, a
etimologia, buscava ndo o sentido origindrio, mas as propriedades intrinsecas das palavras a
partir de suas silabas e letras; enquanto a segunda, a sinfaxe, visava normatizar a constru¢ao
da linguagem a partir de suas propriedades. Assim como no mundo as coisas ora se
assemelham, ora se afastam, nas palavras, nas silabas e nas letras estdo contidas virtudes que
o gramdtico deve encontrar para que a sua construgdo reflita “quase que apenas em
conveniéncia e mutua comunhdo das propriedades, como o nome com 0 nome ou com O
verbo, do advérbio com todas as palavras as quais ¢ associado, da conjuncao na ordem das

coisas conjugadas™"®.

Por conseguinte, a partir da arqueologia ¢ possivel perceber uma isomorfia nos
enunciados dos diferentes saberes renascentistas, que denunciam e revelam a semelhanca
como uma espécie de DNA, ou seja, como um codigo informacional onipresente em saberes
cuja heterogeneidade ndo passa de um fendomeno de superficie. Foucault observa que, se ha a
configuragdo de um saber sobre a linguagem € porque se cria que as palavras perderam a

imediatidade originaria com as coisas. Conforme nosso autor:

' FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Trad.: Salma Tannus
Muchail. 9* Edi¢ao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p.48
" FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Trad.: Salma Tannus

Muchail. 9% Edi¢ao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p.48. CERAMUS, P. Grammaire. Paris, 1572, pp. 125-6.
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Sob sua forma primeira, quando foi dada aos homens pelo proprio Deus, a linguagem era
um signo das coisas absolutamente certo e transparente, porque se lhes assemelhava. Os
nomes eram depositados sobre aquilo que designavam, assim como a forga esta depositada
no corpo do ledo, a realeza no olhar da aguia, como a influéncia dos planetas estd marcada
na fronte dos homens: pela forma da similitude. Essa transparéncia foi destruida em Babel

para puni¢do dos homens'S.

Neste periodo, a identificagdo da forma da linguagem escrita com a forma do mundo ¢
exemplificada por Foucault, a partir dos enunciados de Claude Duret, no qual este apos
cotejar a escrita dos hebreus, sirios, egipcios, mouros, persas etc, que escrevem da direita a
esquerda, assim como “o curso € 0 movimento diario do primeiro céu, que ¢ muito perfeito,
conforme a opinido do grande Aristoteles, aproximando-se da unidade”; a dos gregos, latinos,
europeus etc, que escrevem da esquerda a direita, conforme “o curso € o movimento do
segundo céu, conjunto dos sete planetas”; a dos indianos, chineses'’, japoneses etc., que se da
de cima para baixo, pois segue “a ordem da natureza, que deu aos homens a cabega no alto e
os pés embaixo”; 4, finalmente, dos mexicanos que pode seguir de baixo para cima ou em
“linhas espirais, como as que o Sol faz em seu curso anual sobre o Zodiaco”, conclui assim,
que estes distintos modos de escrita trazem em si os segredos do mundo.

Para nosso autor, esse entrelacamento das palavras com as coisas derivado do
enraizamento no proprio mundo de ambas, denota também o protagonismo da linguagem
escrita no Renascimento. Num sentido historico esta caracteristica pode ser exemplificada
pelo nascimento da imprensa, pelo surgimento de uma nova forma de literatura e pelo
enfraquecimento do magistério da Igreja, em diregdo a exegese dos textos sagrados.

Conforme o autor de As palavras e as coisas:

O que Deus depositou no mundo sdo palavras escritas; quando Addo imp0s os primeiros
nomes aos animais, ndo fez mais que ler essas marcas visiveis ¢ silenciosas; a Lei foi
confiada a Tébuas, ndo a memoria dos homens; e a verdadeira Palavra, ¢ num livro que a

devemos encontrar'®.

O conhecimento renascentista se d4 através do comentério, da interpretacdo, da

exegese acerca dos signos, sejam eles: as Palavras contidas nas Escrituras, nos textos dos

' FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Trad.: Salma Tannus
Muchail. 9% Edigdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p.49.

17 Saussure observa que, ao contrario do nosso sistema fonético, o sistema de escrita chinés é ideografico: “em
que a palavra ¢ representada por um signo Unico e estranho aos sons de que ela se compde. Esse signo se
relaciona com o conjunto da palavra, e por isso, indiretamente, com a idéia que exprime”. Cf. SAUSSURE, F.
de. Curso de lingiiistica geral. Trad.: Antonio Chelini, José Paulo Paes e Izidoro Blikstein. 3* Edi¢do. Sdo Paulo:
Cultrix, p.36.

" FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Trad.: Salma Tannus

Muchail. 9% Edi¢ao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p.53.
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sdbios da Antiguidade, nas fabulas; ou nascidos da descricdo das proprias coisas. Logo,
conhecer ¢ menos um ato submetido a necessidade da visdo ou da demonstracdo empirica, e
mais do comentdario através das técnicas de interpretacdo. A linguagem renascentista se
multiplica através do comentdrio, isto €, no afrontamento de uma forma de linguagem com
outra, que, de um lado, permite a sobreposicao infinita de novos comentarios. Porém de outro,
tem no horizonte a tentativa de restituicdo de seu fundamento e de sua Verdade, isto ¢é, do

Texto primeiro.

Desta forma, Foucault apresenta a semelhan¢a, como o c6digo, o inconsciente positivo
do saber sobre o qual se ordenaram e se estruturaram nossa linguagem e nosso conhecimento.
No Renascimento, as coisas estdo dispostas no mundo a partir de uma estrutura de
semelhangas dadas a priori que as tornaram possiveis e proximas, mas para conhecer este
sistema de similitudes faz-se necessario identificar os signos que o assinalam. No entanto,
estes signos respondem a outro sistema de semelhan¢as que remetem o conhecimento da

natureza a um jogo do encadeamento circular e sem fim do similar.

II. O ocaso da interpretacao

Ao contrario do sistema de signos legado pelo estoicismo que era ternario, composto
pelo significante, pelo significado e pela conjuntura e, daquele que se dara a partir do século
XVII, identificado pelos gramaticos de Port Royal como bindrio, o sistema dos signos no
Renascimento tem uma estrutura simultaneamente terndria e unitaria'®. Por um lado, ternaria,
pois € composta pelas assinalagoes que dao os signos, pelos contetidos destas marcas e pelos
nexos que os ligam. De outro, unitéria, ja que as assinalagoes, os seus contetidos e seus nexos
repousam sobre a mesma ordem da semelhanga.

O fim do protagonismo da semelhanga, que tem como uma de suas consequéncias
mais importantes a do desprestigio das técnicas de interpretacdo em nossa cultura, decorre de
uma dupla razdo: a primeira, ¢ da fixacdo da estrutura dos signos numa forma bindria. E, a
outra, ¢ porque o ser da linguagem deixa de ser tomado a partir da materialidade dos signos,
ou seja, da interdependéncia da escrita com as coisas, do que se vé com o que se 1€ e,
doravante, os signos serdo vistos como simples e puras representagdes das coisas. A pergunta
de como um signo pode estar ligado ao que significa dominara a reflexdo acerca da

linguagem. Segundo Foucault: “Questdao a qual a idade clédssica responderd pela analise da

' Afirma Jalon: “(...) desde los antiguos gramdticos griegos y, especialmente, desde los estoicos, el signo tenia
una organizacion ternaria. Para ellos, ese problema basico de la filosofia, el ‘signo’, estaba formado por tres
entidades: el sonido, lo decible y el objeto. El primero y el tercero, el significante y el objeto, eran corporeos,
mientras que el segundo, el significado, era incorporeo y dependiente de nuestro pensamiento. Es evidente, por
tanto, que significante e significado no corresponden al sentido que tendrdn para Saussure.” Cf. JALON, M. El

laboratorio de Foucault: Descifrar y ordenar. Barcelona: Anthropos; Madrid: CSIC, 1994, p. 207.
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representacao; ¢ a qual o pensamento moderno respondera pela analise do sentido e da
significagdo™”.

A Idade Classica tem inicio com um fendmeno de ruptura acontecido na historia
ocidental que modificou nossos codigos culturais, estes, como vimos, sdo anteriores a
constituicdo de nossos saberes, de nossas praticas econdmicas € de nossa linguagem. A
arqueologia foucaultiana identifica em meados do século XVII o fim da era da semelhanga e o
inicio da era da representacdo®. Neste periodo, o saber nio mais serd dado a partir da
comparacao que visa interpretar a rede de semelhan¢as, mas sim na atividade de comparagao
que visa através da medida e da ordem estabelecer num espago de quadro a andlise das

identidades e das diferengas das palavras e das coisas™. Assim, a ordem do pensamento se

sobrepde a ordem das coisas. Benedito Nunes esclarece:

Quando, quase um século depois, Galileu afirmou que esse livro estd escrito em linguagem
matematica, ja se tinha operado substancial mudanga nos critérios de verificagdo.
Necessitar-se-ia, dai por diante, da prévia mensuragdo das coisas; ¢ as relagdes entre elas,
comprovadas dedutivamente, receberiam expressdo quantitativa. Assim, a positividade do
conhecimento, anteriormente repousando na interpretacdo das palavras, desloca-se para a
mensuracdo, que depende da experiéncia sensivel. As coisas serdo concebidas a modo de

fendémenos, no sentido que essa palavra veio a ter na ciéncia moderna.”

Desse modo, as técnicas de interpretacao derivadas daquelas duas suspeitas que
Foucault aponta haver historicamente em nossa cultura acerca da linguagem, a saber, a de que
had sempre um sentido oculto subjacente aquilo que ¢ efetivamente dito e manifesto
(allegoria), e a de que ha outras formas de linguagem no mundo que se manifestam de forma
nao-verbal (semainon), com o término da era da semelhang¢a, perdem seu protagonismo no
saber ocidental dando lugar a tentativa de constitui¢ao de uma linguagem analitica, das ideias
claras e distintas e do célculo de natureza logica, voltando a cena, porém, no século XIX
através do pensamento de Nietzsche, Marx e Freud.

Enfim, a arqueologia foucaultiana dos saberes renascentistas, ou seja, a historia de

suas condi¢des de possibilidade, demonstra que os saberes deste periodo se constituem a

2 FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Trad.: Salma Tannus
Muchail. 9% Edigdo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p.59.

! Habermas, ao comentar este fendmeno de ruptura ocorrido em nossa cultura, a partir de sua leitura de As
palavras e as coisas, diz: “Enquanto o pensamento do Renascimento ainda ¢ dirigido por uma visdo cosmologica
do mundo na qual as coisas podem ser fisionomicamente ordenadas segundo relagdes de analogia porque no
grande livro da natureza cada sinal remete a outros sinais, o racionalismo do século XVII instaura uma ordem
totalmente diferente no seio das coisas.” Cf. HABERMAS, J. O discurso filosofico da modernidade. Trad.:
Maria Antonia Espadinha Soares, (cap.IX). Publicagdes Dom Quixote: Lisboa, 1990, p.243.

2 De acordo com Rouanet: “A atividade do espirito ndo consiste mais em aproximar as coisas entre si, como na
Renascenca mas em distingui-las; ndo se trata mais de decifrar o Semelhante, mas de pensar a identidade ¢ a
diferenca, e inseri-las num quadro, com géneros e espécies, classes e sub-classes, hierarquias e subordinagdes.”
Cf. FOUCAULT, M.; ROUANET, S.P.; MERQUIOR, J.G.[et al.] O homem e o discurso: (A arqueologia de
Michel Foucault).3" Edigdo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2008, p.98.

' NUNES, B. O dorso do tigre. Sdo Paulo: Ed.34, 2009, p.62.
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partir do codigo da semelhancga e através da Semiologia e da Hermenéutica, cujo emprego se
dava de modo necessario e inconsciente aos sujeitos em questdo. Se Kant demonstrou na
Critica da razdo pura que a sensibilidade ou a intui¢do ¢ o elemento de inicio, mas ndo de
origem do conhecimento, Foucault, em As palavras e as coisas, argumenta que o proprio
sujeito, embora ocupe a posicdo de inicio, ndo € o locus de origem dos saberes. Ademais,
acreditamos que a arqueologia foucaultiana, ao revelar que em determinados periodos de
nossa cultura o emprego seja da via analitica, seja da hermenéutica ndo passa pela tomada de
decisdo consciente do sujeito, uma vez que ha uma estrutura do saber mais arcaica que o
determina, poderia contribuir com uma nova perspectiva no debate filoso6fico contemporaneo

entre analitica e a hermenéutica.
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